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Abstract 

Prophetic governance in the Qur’an is conceptualized as a divine, integrated, and 

teleological system: a coherent, purposeful structure grounded in clearly defined principles 

that organically connects spiritual guidance, divine education, and social organization. 

Within this system, guiding human beings toward monotheism, cultivating their moral and 

spiritual capacities, and regulating social relations through justice and human dignity 

constitute three interdependent dimensions of a single reality. Its integrated character 

precludes rigid divisions between the mosque and the marketplace, worship and politics, 

ethics and power, or spiritual formation and social administration. The interconnected 

elements of this governance are examined across three dimensions: cognitive, dispositional, 

and practical. The study also critically examines the secular foundations of Western 

thought and evaluates contemporary objections to the Prophet’s governance. It aims to 

demonstrate that his governance integrated ethics, justice, education, and spiritual 

guidance, conceiving political power as a divine trust directed toward human perfection 

and dignity. The central research question concerns the nature, structure, and foundations 

of Prophetic governance in the Qur’an. Related questions examine the structural role of 

each of its six fundamental pillars within an integrated governance framework; its 

cognitive, dispositional, and practical dimensions; criticisms of the secular foundations  
of Western thought; contemporary objections to the Prophet’s governance; and the 

understanding of political power as a divine trust aimed at realizing human perfection  
and dignity. These questions address the theoretical foundations, internal structure, 

anthropological dimensions, and contemporary challenges of Prophetic governance. They 

suggest that Prophetic governance should be understood not merely as a transient historical 

experience but as a living model that can be critically examined in relation to contemporary 

human concerns. This study employs an analytical–comparative approach grounded in  
the theoretical framework of Tawhidic-ethical governance. Alongside examining the 
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interconnected elements of Prophetic governance across its cognitive, dispositional, and 

practical dimensions, it critically analyzes the foundational premises of Western secular 

thought, including humanism, secularism, instrumental rationality, radical individualism, 

moral relativism, utilitarianism, secular rationalism, and secular social-contract theory. It 

also examines contemporary objections to Prophetic governance advanced by Suha in The 

Critique of the Qur’an, Ibn Warraq in Why I Am Not a Muslim, Patricia Crone in 

Hagarism, W. Montgomery Watt in Muhammad at Medina, Tom Holland in In the Shadow 

of the Sword, Robert Spencer in The Truth about Muhammad, and Bernard Lewis in The 

Political Language of Islam. The methodological procedure comprises four stages: 

examining and critiquing Western foundations; explaining Prophetic governance on the 

basis of the Qur’an; analyzing its cognitive, dispositional, and practical dimensions; and 

responding to objections concerning these dimensions. This framework facilitates both 

intra-religious analysis and critical engagement with external critiques. 

The findings indicate that Prophetic governance in the Qur’an constitutes a divine, 

integrated, and teleological system founded on six fundamental pillars: Tawhid (divine 

unity), mercy and compassion, justice, spiritual purification and education, consultation 

(shura), and human dignity. Each pillar performs a distinct structural function within an 

integrated network. Tawhid provides the source of legitimacy and entails the rejection of all 

forms of human domination; mercy and compassion supply the ethical spirit governing the 

exercise of power; justice establishes the framework for regulating social relations; spiritual 

purification and education lay the foundation for inner transformation; consultation 

provides a mechanism for participation and checks on power; and human dignity 

constitutes the ultimate purpose of social organization. From this perspective, the 

foundational premises of Western secular thought are challenged insofar as they tend to 

reduce political power to human contract, instrumental reason, and individual interest while 

severing its connection to revelation, ethics, and the spiritual ends of human existence. The 

study further demonstrates how contemporary objections to Prophetic governance can be 

critically examined and addressed within this integrated framework. Prophetic governance 

emerges as a synthesis of ethics, justice, education, and spiritual guidance in which political 

power is conceived as a divine trust directed toward human perfection and dignity. Within 

this network, Tawhid without mercy may degenerate into domination; justice without 

spiritual purification may result in rigidity; consultation without human dignity may 

become merely instrumental; and mercy without justice may lead to disorder. The  
six pillars therefore acquire their full meaning and function through their organic 

interrelationship. The study concludes that Prophetic governance offers a Tawhidic-ethical, 

integrated, and teleological model in which spiritual guidance, divine education, and social 

organization are organically interconnected through the six pillars of Tawhid, mercy and 

compassion, justice, spiritual purification and education, consultation, and human dignity. 

Within this model, legitimacy, participation, oversight, and accountability derive from 

Tawhid and human dignity. It can therefore provide contemporary societies with a 

framework for more just, spiritual, and responsible coexistence at the individual, social, and 

political levels while helping to prevent moral disintegration and the abuse of power. The 

model offers an alternative framework for addressing the spiritual, ethical, and political 

crises of the contemporary world—one in which power is understood not as an instrument 
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of domination but as a trust dedicated to service, human formation, and the flourishing of 

human dignity. 

 

Keywords: Qur’an, Prophet Muhammad, spiritual governance, Prophetic governance, 

contemporary objections,Tawhidic-ethical governance. 
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من منظور القرآن الکريم:  )ص(أسس الحوكمة الروحية للنبي محمد
 1مقاربة نقدية للشبهات المعاصرة

  محمد علي أسدي نسب

 asadinasab42@gmail.com .أستاذ مشارك، معهد الثقافة والفکر الإسلامي، قم، إیران

 ملخصال

مة إلهية غائية متكاملة؛ تنتظم فؤي بنيؤة نسؤقية تتناول هذه الدراسة الحوكمة النبوية في القرآ  الكريم بوصفها منظو
 ات مرتكزات تنسيسية تدمج الهداية الروحية، والتربية الإلهية، والانتظا  الاجتماعي في وشيجة عضوية لا تنفصم. ففؤي 

كؤائز هذا النمو  ، تتكامل هداية الإنسا  نحو التوحيد، وترقيت  الأخلاقية والباطنية، وضب  علائقؤ  المجتمعيؤة علؤى ر
العدل والكرامة، بوصفها تجليات متساندة لحقيقة واحؤدة تؤرفا الفصؤل التعسؤفي بؤين المسؤجد والسؤوق، أو العبؤادة 
والسياسة، أو الأخلاق والسلطة، أو التزكية وإدارة الشن  العا . وتنتظم عناصر هذه الحوكمة ضمن ثلاثؤة أبعؤاد: معرفيؤة 

ية(. وتهدف الدراسة إلى نقد المرتكزات العلمانيؤة الغربيؤة بصؤورة جذريؤة، )رؤيوية(، ونزوعية )قيمية(، وسلوكية )إجرائ
شكل  تركيباً حياً  )ص(وتفنيد الشبهات الاستشراقية والمعاصرة التي تطعن في تجربة الحكم النبوي؛ لإثبات أ  حوكمت 

إلى أمانة إلهية ترو  تحقيق الكمؤال  يزاو  بين الأخلاق والعدالة والتعليم والشهود الروحي، محوّلةً السلطة من أداة هيمنة
الإنساني وصو  الكرامة الآدمية. وتتمحور إشكالية البحث حول كشف الماهيؤة البنيويؤة للحوكمؤة النبويؤة فؤي الؤنص 
القرآني، والوظيفة الهيكلية لأركانها الستة، وبيا  مآلات تفكيكها نقدياً في مواجهة الفكؤر العلمؤاني ودعؤاوى التشؤكيك 

بغية تقديمها كننمو   حي قادر على مخاطبة أنمات الإنسا  المعاصر وتجؤاون حصؤره فؤي نطؤاق التجربؤة  المعاصرة؛
-الحوكمؤة التوحيديؤة»المقؤار  ضؤمن إطؤار نظؤري مطصؤل لؤؤ -التاريخية العابرة. اعتمدت الدراسة المنهج التحليلي

يؤة والوجدانيؤة والعمليؤة، وجّؤ  البحؤث نقؤداً وإلى جانب تفكيك شبكة الحوكمة النبوية في أبعادهؤا المعرف«. الأخلاقية
إبستيمولوجياً لأسس الحداثة العلمانية الغربية )النزعة الإنسانوية، والعلمانيؤة، والعقلانيؤة الأداتيؤة، والفردانيؤة المفرطؤة، 

واردة في كتابؤات والنسبية الأخلاقية، والمنفعية، والعقد الاجتماعي العلماني(. كما استقص  الدراسة الشبهات المعاصرة ال
، وباتريشيا كرو  فؤي «لما ا لسُ  مسلماً »، وابن ورّاق في «نقد القرآ »نقدية واستشراقية؛ أبرنها أطروحات: د. سها في 

الحقيقة »، وروبرت سبنسر في «في ظل السيف»، وتو  هولاند في «محمد في المدينة»، ومونتغمري وات في «الهاجرية»
وانتظم المسار المنهجي في أربع خطؤوات: فحؤص الأسؤس «. اللغة السياسية للإسلا » ، وبرنارد لويس في«حول محمد

العلمانية ونقدها، واستنباط مقومات الحوكمة النبوية قرآنياً، وتحليل تمفصلاتها المعرفية والقيمية والعمليؤة، وصؤولاً إلؤى 
الداخلي للنص الؤديني والمحاججؤة النقديؤة  دحا الشبهات المثارة حولها، مما أتاح المزاوجة بين الاستنطاق التحليلي

                                                                 
ور القرآن الکریم: مقاربة نقدیة للشبهات (. أسس الحوكمة الروحیة للنبي محمد)ص( من منظ2026أسدي نسب، محمد علي ) استناداً إلی هذه المقاله:

 /jislamicgo.2026.75252.1080https://doi.org/10.22081. 90-65(، ص2)2، دراسات الحوكمة الإسلامیة. المعاصرة

 02/10/2026 :النشر تاریــــخ   ؛ 14/04/2026 :القبولتاریــــخ   ؛12/03/2026 :المراجعهتاریــــخ   ؛ 03/12/2025 :الاستلامتاریــــخ 

:  بحثیهالمقاله: نوع   المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية الناشر

http://www.isca.ac.ir/Portal/Home/
https://orcid.org/0000-0002-6292-8993
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الرصينة مع الإشكالات الخارجية. أظهرت النتائج أ  الحوكمة النبوية في القرآ  الكريم ترتكز على سؤتة أركؤا  بنيويؤة 
بوصفهما الروح الحاكمؤة « الرحمة والرأفة»بصفت  منبع الشرعية النافي لأي تسل  واستبداد بشري، و« التوحيد»متضافرة: 

كبنية تحتية للتحؤول الروحؤي « التزكية والتعليم»باعتبارها ميزا  ضب  العلاقات والحقوق، و« العدالة»لممارسة السلطة، و
كغاية نهائية للوجود « الكرامة الإنسانية»كآلية حيوية للمشاركة والمساءلة والرقابة على السلطة، و« الشورى»والمعرفي، و

مرتكزات العلمانية التي تختزل السلطة في التعاقد النفعي، والعقل الأداتؤي، والأنانيؤة المجتمعي. وتكشف الدراسة تهاف  ال
الفردية المجردة عن الغايات الروحية والضواب  الأخلاقية؛ حيث أثب  تفنيد الشبهات أ  السلطة النبوية لم تكن مشروعاً 

طي للنمو   أ  هذه الأركؤا  تفقؤد فاعليتهؤا بالانفصؤال؛ دنيوياً للغلبة، بل تجسيداً للأمانة الرسالية. ويبرهن النسق التراب
فالإقرار بالتوحيد دو  رحمة ينزلق إلى الاستبداد، والعدالة دو  تزكية تجف في قوالب صورية صلبة، والشورى بلا صو  

أ   للكرامة تتحول إلى مناورة أداتية، والرحمة دو  عدالة تفضي إلى الانفؤلات والاضؤطراب. وتخلؤص الدراسؤة إلؤى
النمو   النبوي يقد  بديلًا حضارياً أصيلًا إناء الأنمات الأخلاقية والسياسية التي تكتنف عالم اليو ؛ إ  يبرهن علؤى أ  
مبادو الشرعية، والرقابة، والمشاركة، والمساءلة تجد في أصالة التوحيد والكرامة الإنسؤانية ضؤمانتها الكبؤرى للتحقؤق 

ب البيروقراطي والنزعات الشمولية، ومطسسةً لإدارة سياسية واجتماعية تخؤد  الإنسؤا  العادل والرشيد، متجاونةً التصل
 وتسمو بكرامت  الروحية والوجودية.

 
، الحوكمؤة الروحيؤة، الحوكمؤة النبويؤة، الشؤبهات المعاصؤرة، )ص(القرآ  الكريم، النبي محمد الكلمات المفتاحية:

 الأخلاقية. -الحوكمة التوحيدية
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 مرانی معنوی پيامبر اسلام)ص(مبانی حک
 1از منظر قرآن با رويکرد نقد شبهات

 محمدعلی اسدی نسب

 asadinasab42@gmail.comدانشیار، پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی، قم، ایران. 

 دهیچک

اعی مرمرایی یب ی در قرآم، یظامی الهی، یرسارچه و غاییمند امت که ادایت معن ی، تربیت الهی و ماامام اجیما
ت مید، رممت و رأفت، عدالت، تزکیه و تعلایم، —بخید. این یظام بر شش رکن امامی را در پی یدی ارگاییک تحقق می

کنناد.  ای منساجم، یقاش مااخیاری میخصای ایفاا می امی ار امت که ار یک در شابره—می ر  و کرامت ایسایی
ح ماکم بار قادر ؛ عادالت، چاارچ ب تنظایم ج یی ایسایی؛ رممت، رو ت مید، منیأ میروعیت و یفی ارگ یه ملطه

روابط؛ تزکیه، زیرماخت تح ش درویی؛ می ر ، مازوکار میارکت و کنیارش قادر ؛ و کرامات ایساایی، غایات یهاایی 
، «اخ قی-مرمرایی ت میدی»گیری از چارچ ب یظری  تطبیقی و با بهر -جامعه امت. پ)واش ماضر با روش تحلیلی

  -مرایی یب ی در مه مح ر بینیی، گراییی و کنیی، به یقد بنیادین مبایی مار لار غربایی عناصر مر ضمن تبیین شبره
گرایی مار لار و  گرایی، عقال گرایی اخ قای، فایاد  اوماییسم، مر لاریسم، عق ییت ابزاری، فردگرایی افرالای، یسابی

شد  از م ی دکیر ماها  بها  مطرحازجمله ش -پردازد. امچنین با بررمی شبها  معاصر می -قرارداد اجیماعی مر لار
در مایه ( »2012، االند  «محمد در مدینه»، م ییگمری وا  در «ام م و مسلمایی»وراق در  ، ابن«یقد قرآم»در کیاب 

ش د کاه  اید، اابا  می مرتبط  ص(که مسیقیماً به مرمرایی پیامبر-« مقیقت دربار  محمد»، رابر  امسنسر در «شمییر
ص( ترکیبی از اخ ق، عدالت، آم زش و ادایت معن ی ب د  و قدر  در آم، اماییی الهی بارای تحقاق مرمرایی پیامبر 

 ش د. اا شمرد  می کماش و کرامت ایسام
 

 ، مبایی، مرمرایی معن ی، شبها . ص(قرآم، پیامبر ام م: ها دواژهیکل
  

                                                                 
( INSF  مای، تحت ممایت مادی بنیاد ملای علام ایارا بنیاد با رویررد مقایسه اای مرمرایی اخ قی قرآم با عن ام  مؤلفه 4036657  این اار از لارح شمار 
 گرفیه شد  امت.
مطالعات حکمرانی . از منظر قرآن با رویکرد نقد شبهات )ص((. مبانی حکمرانی معنوی پیامبر اسلام1405اسدی نسب، محمدعلی ) استناد به این مقاله:

 /jislamicgo.2026.75252.1080https://doi.org/10.22081. 90-65(، ص2)2، اسلامی

 10/07/1405: انتشار آنلاینتاریــــخ  ؛  25/01/1405تاریــــخ پذیرش:  ؛  21/12/1404تاریــــخ اصلاح:  ؛  12/09/1404 تاریــــخ دریافت: 

 :  .هستند تیخود بدون محدود ۀمؤلف مقال حق ۀدارند سندگانینو  /©1405 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ناشر

https://orcid.org/0000-0002-6292-8993
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 مقدمه .1

 تبیین مسأله. 1-1

ای از یظام الهی امات کاه در آم اادایت ایساام،  کریم، جل  در قرآم   ص(مرمرایی معن ی پیامبر ام م
در ایان یظاام، یاه صارفاً   ص(یابد. پیامبر ای یرسارچه مازمام می گ یه تربیت اخ قی و مامام اجیماعی به

خداویاد در اجیمااع   تحقق اراد   کارگزار میامی، بلره الگ ی کامل ایساییت، مظهر رممت الهی و وامطه
ای  مح ر امات؛ جامعاه آمیز و کرامت مح ر، رأفت ای ت میدی، عدالت و، برپایی جامعهامت. مأم ریت ا

شارط  یابناد. شاناخت دقیاق ایان مباایی، پیش که در آم ادایت، اخ ق و ماخیار میامی ت أمام معناا می
امات.   ص(شد  از مرمرایی پیاامبر اما م اای مطحی یا تحریف امامی برای پامخ علمی به برداشت

ااای قارآم و  باا تریاه بار آم ز   ص(واش ماضر، تبیین ماایت و مبایی مرمرایی معن ی پیامبرادف پ)
اجیماعی آم دورام امت. پا)واش ماضار باا  -اای الهی و مازوکاراای میامی تحلیل یسبت میام ارزش

دااد کاه  اای اصلی مرمرایی یبا ی و بررمای ابعااد معنا ی و اخ قای آم ییاام می امیخراج شاخص
زماام  ماخیاری یرسارچه دارد که ادایت الهی و معن ی را باا مااخیار اجیمااعی ام  ص(ی پیامبرمرمرای

 داد. پی ید می

 شناسی مفهوم. 1-2

 مبانی. 1-2-1

و امم مرام به معنای محل بنا و ماخت ب د  و در ل ت باه معناای امااس، شاال د  و « مبنی»مبایی جمر 
یا اامامُ ابْنِ لِاي »(. در قرآم، ام در ام ر مادی مایند  17759ص ،12، ج 1385پایه آمد  امت  داخدا، 

سَ بُنْیایَهُ عَلی»( و ام در ام ر معن ی مایند  36 غافر،  «صَرْماً  اهِ   تَقْ ی  فَمَنْ أَمَّ ( براار 109 ت باه،  «مِنَ اللَّ
مرمرایای اایی امات کاه مساائل  اماس، منظ ر از مبایی مرمرایی معن ی، زیرماخت رفیه امت، بر این 
یابد؛ به شرلی که اگر آم مبایی یباشند، مسائل مرمرایای معنا ی مرب لااه  اا امیقرار می معن ی بر روی آم

   1اا مریمایه ییست. تحقق منطقی یخ ااند یافت و یا تحقق آم
                                                                 

لی که اگر محقق یباشند، محاش امت مسائل اید  برخی پایه تحقق منطقی مسائل اسیند؛ به شر مبایی از یک یظر دو ی ع .1
اای مرتبط با م مت معن ی یباشد که دیگر تحقاق یظاام ما مت  علم محقق ش ید. مایند اینره دین واجد ایچ گزار 

اای مرتبط با م مت معن ی در ام م، یرای از  بنیاد محاش خ ااد ب د. بنابراین، وج د تعداد معینابه گزار  معن ی قرآم
ش د؛ اما گاای مبایی مرتبط به ل  یت و عدم ل  یت مسائل یظاام مربا ط اسایند.   مت معن ی ام می میمبایی م

دای به یظام م مت معن ی کافی امت و ییاازی باه دیان ییسات؛ در  مایند اینره کسی بگ ید دایش بیری برای مامام
معن ی بیریت مبنای مریمایه ب دم تأمایس م  یقص دایش بیری و از م ی دیگر کماش دین در راانمایی  اینجا از یک

 یظام م مت معن ی ام می خ ااد شد.
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 حکمرانی. 1-2-2

د براماس تعریف مدرمه مرمرایی شهید بهییی، اصط ح مرمرایای دارای چناین تعریفای امات  فراینا
گذاری، اجرای ق اعد، بررمی، یظار  و کاربست بازخ رداا با اعماش قادر  میاروع و باه منظا ر  قاعد 

اا و انجارااا در محایط یاک  دمییابی به ادف مییرکی برای امه کنیگرام و ذینفعام در چارچ ب ارزش
 1مازمام یا یک کی ر امت.

 معنوی. 1-2-3

مت و این ماد  باه معناای قصاد کاردم با د  و معناا یعنای معن یت مصدر جعلی معنا از ماد  عنی یعنی ا
کند، در واقر دیباش فهم مقیقت آم امات. در بااب معناای  مقص د و وقیی کسی مؤاش از معنای چیزی می

اید  اا با رویررد خاصی که دارید، اریک معنایی را برای آم بیاام داشایهاصط می معن یت، افراد و جریام
یها وج د یدارد و با عنایت به معنای ل  ی و ییز تفاو  مبایی و تأایر ایان تفااو  که ضرورتی برای تحلیل آ

باه  بر تعریف معن یت، این واژ  را براماس مبایی خ د تعریف خ اایم کرد؛ زیرا مهم بیام یظار خا د راجر
تا ام برامااس آم گفات  معن یات ومیاایی، ماامایدای  معنای آم در قلمرو مبامث قرآیی امات کاه می

اا براماس ایمام به قرآم و ام ر غیبی ومیایی در عرصه روابط چهارگایه ایساام باا  اا و کنشوراا، گرایشبا
 خدا، خ د، دیگرام و محیط لابیعی امت.

 پیشینه و ضرورت پژوهش. 1-3

مطالعااا  پییااین، ازجملااه آاااار محمدرضااا مظفاار، عمادالاادین خلیلاای و جعفاار ماابحایی، مرمرایاای 
ایاد، اماا  گری بررمی کرد  در مطح مر مت« اخ قی-ت میدی»در چارچ ب یظام  را عمدتاً   ص(پیامبر

مند قرآیی به مر مت یبا ی کمیار ما رد ت جاه قارار گرفیاه امات. در ما ز  شابها  معاصار،  یگا  یظام
باا   ص(وراق، پیراما م اقیادارگرایی پیاامبر اکارم اای مها و ابن تحلیل اییقادی ایگار »اایی چ م  پ)واش

یقد و بررمی شابها  کیااب یقاد قارآم »(، 25-1صص ،1402 صادقی، « م ر  امزاب 26بر آیه تأکید 
گیاری  بررمای اتهاام برد »( و 22-1صاص ،1399 ملیماییام، «  ص(ج یی پیامبر ام م مبنی بر برتری

  محمادی، امارندرل  و « از ما ی دکیار ماها در کیااب یقاد قارآم  ص(منظ ر شاه ترایی بار پیاامبر به
ایاد. امچناین پا)واش  ( به لا ر خاص باه یقاد شابها  مرا میی پرداخیه28-1صص ،1402 اکرمی،

  مااجی اب القامامی دولابای،« رممت مقیدرایه؛ باازخ ایی مایر  یبا ی در اندماه مرمرایای اماروز»
 پرداخیااه   ص(( بااه تحلیاال پی یااد رمماات و اقیاادار در ماایر  مراا میی پیااامبر15-1صااص ،1405

روایاای -واکاااوی تفساایری»ای بااا عناا ام  (، در مقالااه1400شاان ضاامیر  اماات. امچنااین یاا رائی و رو
                                                                 

1. https://governanceschool.ir/fa 
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ارزیاابی تحلیلای اییقاادی شابهه »( در مقاله 1403و صادقی و امرارام  «  ص(اای پیامبر اکرم می ر 
باه بررمای روش مرمرایای یبا ی «  ص(اقیدارگرایی در روش مرا میی و مایر  اجیمااعی پیاامبر اکارم

 اید. پرداخیه

 ی پژوهشچارچوب نظر .2

ای کاه در آم منیاأ  بناا شاد  امات؛ یظریاه« اخ قای-مرمرایای ت میادی»  این پ)واش براماس یظریه
میروعیت، خداوید؛ ادف غایی، کماش و کرامت ایسایی؛ و مازوکار تحقق، ترکیبای از ومای، عق ییات 

مات، ت میاد، رم-ومیایی، میارکت جمعی و یظار  اخ قی امت. در این چارچ ب، شش رکن اصلی 
داناد. ت میاد،  پی مایه و معناادار را تیاریل می ام یک یظام به -عدالت، تزکیه، می ر  و کرامت ایسایی

عن ام  کناد. از ت میاد، رممات باه رأس و مبدأ میروعیت یظام و جهت کلی قادر  و قاای م را تعیاین می
. ایان دو رکان بار بسایر آیاد عن ام چارچ ب تنظیم روابط اجیماعی پدید می منطق ادار  جامعه و عدالت به

ش ید. می ر ، مازوکار میارکت و مهاار قادر  با د  و ماصال  تزکیه در جام ماکمام و مردم پایدار می
مح ری مباایی  تر، از چاارچ ب ماه بر ایان، بارای تحلیال دقیاق این منظ مه، کرامت ایسایی امت. ع و 

صا ر   ها  مرمرایای در اار محا ر بهش د تاا شاب بهر  گرفیه می -بینیی، مبایی گراییی و مبایی کنیی
 بندی و پامخ داد  ش ید. مند دمیه یظام

 ها یافته .3

 های قرآنی انتقادی با آموزه -مبانی حکمرانی غربی و تحلیل تطبیقی. 3-1

شناخیی مبایی مرمرایی مر لار اساییم. ایان  برای فهم تمایز بنیادین یظام یب ی، یاگزیر از واکاوی معرفت
اای فراری  شا د تاا رییاه اییقادی ایجام می -وار، بلره با رویرردی تاریخی مر تقابل لیستواکاوی یه از 

 ار مبنای غربی و یسبت آم با یظام ت مید قرآیی روشن گردد.

 محوری اومانیسم و انسان. 3-1-1

 اوماییسم در میر تاریخی خ د، از ریسایس تا روشنگری، به تادریج ایساام را جاایگزین خداویاد در مرکاز
میامت فضیلت  مااخت روح و کیا رداری در »اا قرار داد. جیمز اایرینز در کیاب  اسیی و منبر ارزش

گرایام ریساایس بار ایان بااور  داد که ایسام ( ییام می13-11صص ،2023 اایرینز، « اییالیای ریسایس
و « م را مهاار کنادت اید قدر  آیاا بهر  باشند، ایچ یهادی یمی اگر ماکمام از فضیلت اصیل بی»ب دید که 

بینی، عقال  با د، یاه اصا ح یهادااا. ایان جهاام« دای به شاهرویدام شرل»بنابراین تمرکز اصلی آیام بر 
کناد و یقاش ارگ یاه مقیقات مااورایی را یادیاد   خ دبنیاد بیری را معیار تیخیص مق و بالال معرفی می

وَااِیاسَ  وَمَا خَلَقْتُ الْجِانَّ »یابد   قق یمیگیرد. از منظر قرآم، کرامت و کماش ایسام بدوم بندگی خدا تح می
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مْنَاا بَنِاي وَلَقَادْ کَرَّ  »م ر  امراء  70(. ع مه لابالابایی در تفسیر المیزام ذیل آیه 56 ذاریا ،  « لِیَعْبُدُومِ إِلاَّ 
در پرتا   کند که این کرامت داید و تصریح می ( کرامت ایسام را شایسیگی ذاتی او برای ترامل الهی می«آدَمَ 

 (.157، ص13، ج1390ش د، یه در امیق ش از خداوید  لابالابایی،  عب دیت تعریف می

 سکولاریسم و نفی مداخله دین در حکومت. 3-1-2

کلیساا پدیاد   عم می از ملطه  میامی مدرم، با ادف راایی عرصه -مثابه یک پروژ  فرری مر لاریسم به
تنها در میامت کاه در کال یهادااای اجیمااعی  گری دین، یه یتآمد، اما به تدریج به یفی ارگ یه یقش ادا

  میم،« وضعیت مر لاریسم  دین، منّت و دم کرامی در آفریقای جن بی»ایجامید. دی ید میم در کیاب 
یاک رویرارد انجااری درباار    ت ماعه»کناد   ( مر لاریسم میامی را چنین تعریف می191ص ،2017

کند دیان در آم جایگاا   ای از مداخ   یظارتی که تضمین می مجم عهجایگا  دین در میامت و جامعه و 
دین قدر  میامی را به چالش یرید. در مقابل، قرآم تأکید دارد کاه دیان »ای که  گ یه ، به«یگه داشیه ش د

اوَمَن لَّ »شئ م جامعه مض ر فعاش داشیه باشد    باید در امه اهُ فَأُوْلَئِامْ یَحْرُمْ بِمَاا أَیازَشَ اللَّ  «الِمُ مَ كَ اُامُ الظَّ
« جایبگی اماه»(. شهید مطهری یری از خص صیا  و امییازا  ام م یسبت به ادیام دیگار را 45 مائدة، 

اای ص ر  کامل و جامر دین خ د یسابت  ی یسد  ازجمله وی)گی کند و می تعالیم و معارف آم معرفی می
اما می   بار ایان، مناابر چهارگایاه . ع و آم امات« جایبگی امه»و « جامعیت»اای ابیدایی،  به ص ر 

ار م ض عی کیف کنناد.   و اجماع( کافی امت که علمای امت، یظر ام م را دربار   کیاب، منّت، عقل
کنناد؛ ایان کیاف،  امت، تلقی یمی« ب ترلیف»عن ام اینره  رو، علمای ام م ایچ م ض عی را به از این

ای تنظیم شاد  کاه اجیهادپاذیر امات. اجیهااد یعنای  گ یه به« م میکلیا  ا»یام دارد. در واقر « اجیهاد»
اللاه جا ادی  (. آیت114ص ،1368کیف و تطبیق اص ش کلی و اابت بر مدار جزئای و می یار  مطهاری، 

کند که مض ر دین در میامت به معنای تحمیل ییست، بلره به معناای  آملی در تفسیر تسنیم ییز تأکید می
 (.175، ص21، ج1395یاراای اجیماعی امت  ج ادی آملی، دای الهی به ماخ جهت

 عقلانیت ابزاری و مدرنیته. 3-1-3

دایاد و  ای برای دماییابی باه اااداف ماادی و عملای می مدریییه با تریه بر عق ییت ابزاری، عقل را ومیله
عقال را در خادمت داد. قرآم با تأکید بر عق ییت ومیایی،  اامیت جل   می اا و ااداف ذاتی را کم ارزش

اللاه جا ادی آملای در  (. آیت195 بقارة،  «هْلُرَاةِ وَلَا تُلْقُ ا بِأَیْدِیرُمْ إِلَای الیَّ »داد   اخ ق و عدالت قرار می
کند که در مرمرایی یب ی، عقل و ومای  یامد و تأکید می می« عق ییت ومیایی»تفسیر تسنیم این پی ید را 

 (.327، ص17، ج1395ج ادی آملی، کردید   در پی یدی ارگاییک عمل می

 فردگرایی افراطی. 3-1-4

اا و مقا ق فارد را بار مناافر جمعای و مصاالح  لیبرالی دارد، خ امیه  فردگرایی افرالای که رییه در ایدییه
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وَتَعَااوَیُ ا عَلَای »کند   شمارد. قرآم امگام را برای تحقق امسام و تق ا در جامعه دع   می جامعه مقدم می
اْمِ وَالْعُدْوَامِ وَالیَّ  الْبِرِّ  وَالْمُؤْمِنُا مَ »ما ر  ت باه   71(. قارآم کاریم در آیاه 2 مائادة، « قَْ ی وَلَا تَعَاوَیُ ا عَلَی ااِْ

یَنْهَْ مَ عَنِ الْمُنرَرِ  عنا ام ، و این مسئ لیت جمعای را باه «وَالْمُؤْمِنَاُ  بَعْضُهُمْ أَوْلِیَاءُ بَعْضٍ یَأْمُرُومَ بِالْمَعْرُوفِ وَ
 کند. مازوکار یظار  اجیماعی یهادینه می

 گرایی اخلاقی نسبی. 3-1-5

اا و معیاراای اخ قی را تابر فراناگ، زماام  گرایی اخ قی که رییه در شراکیت مدرم دارد، ارزش یسبی
هُمْ بِمَاا أَیْازَشَ فَاامْرُمْ بَیْانَ »فرماید   داید. قرآم با تأکید بر عدالت و اخ ق اابت الهی می ایسایی می  و تجربه

ماا ایازش »کناد کاه  (. فخر رازی در تفسیر کبیر ذیل ایان آیاه تصاریح می48 مائد ،  «بِرْ أَاَْ اءاُمْ هُ وَلَا تَیَّ اللَّ 
به معنای خروج از چاارچ ب عادالت الهای « اا اء»، معیار اابت و ت ییریاپذیر مق ب د  و تبعیت از «الله

 (.372، ص12ق، ج1420امت  فخر رازی، 

 گرایی و معیار مادی فایده. 3-1-6

اخ قی جرمی بنیام و جام امی ار  میل دارد، رفاا ، لاذ  و ما د ماادی را   گرایی که رییه در فلسفه فاید 
 مراالی، « گرایایاه مر مات یظریاه فاید »داد. لارد مراالی در یقاد  اا قرار می گیری معیار اصلی تصمیم

اا از  ایساام»گرایام بار دو اصال امای ار امات   ظریه فایاد داد که ی ( ییام می120-119صص م،1843
قرآم غایات «. منافر افراد ممرن امت ام ار  در تضاد با منافر جامعه باشد»و « کنند منافر خ د پیروی می

وَمَانْ »کناد   ایسام قرب الهی و کماش معن ی او را در مایه ایمام به خدا و معاد و عمال صاالح معرفای می
 (.124 یساء،  «ةَ الِحَاِ  مِن ذَکَرٍ أَوْ أُیثَی وَاَُ  مُؤْمِنج فَأُوْلَئِكَ یَدْخُلُ مَ الْجَنَّ الصَّ  یَعْمَلْ مِنَ 

 گرایی سکولار عقل. 3-1-7

گرایی مر لار که از دکار  تا روشنگری امیداد یافیه، عقل تجربای و ماادی را تنهاا معیاار تیاخیص  عقل
بر تأکید بر اتباع عقال تربیات شاد  و در مسایر اادایت الهای،  داید. قرآم ع و  مقیقت و میروعیت می

اوَاتَّ »فرماید   شمارد و می پیروی از ومی را لازم می ابِرْ مَا یُا مَی إِلَیْاكَ وَاصْابِرْ مَیَّ هُ وَاُاَ  خَیْارُ ی یَحْرُامَ اللَّ
شا د  اماام  می (؛ زیرا عقل بادوم اادایت ومای، در دام مناافر یفساایی گرفیاار109 ی یس، « الْحَاکِمِینَ 
 (.342، ص15، ج1379خمینی، 

 قرارداد اجتماعی سکولار. 3-1-8

قرارداد اجیماعی، میروعیت مر مت صرفاً مبینی بر رضایت ماردم امات و ارگ یاه مرجعیات   در ایدییه
اراد  و میروعیت میامی  شرح اییقادی یظریه قارارداد »ش د. پاتریک رایلی در کیاب  الهی یادید  گرفیه می

چاه چیازی »کناد کاه   ( این پرماش را لاارح می5-3صص م،1982 رایلی، « یماعی از اابز تا اگلاج
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 و پاماخ قراردادگرایاام ااابز، لا  و روما  « کند؟ مر مت و کارگزارام آم را به مقاما  میروع تبدیل می
صال افادام( ، ف1381 ااابز، « ل یاتاام»اا امت، و یه اراد  الهای. ااابز در  ایسام« اراد »این امت که 

رماااله دوم »دانااد و لا  در  دایااد کااه افااراد را بااه ااام پی یااد می می« زیجیراااای ماااخیگی»اااا را  میثاق
ت ایاد آیاام را  می« اای آزاد رضاایت ایساام»کند که تنهاا  ( تصریح می117، بند 1398  لا ،« مر مت

االْحُرْمُ إِلاَّ  إِمَّ »فرماید   عض  مر مت کند. قرآم با تأکید بر ماکمیت مطلق خداوید می ( 57 أیعاام،  «هِ  لِلَّ
تصاریح « المیازام»مازد. ع مه لابالاباایی در  الهی میروط می  و میروعیت مر مت را به ایطباق با اراد 

کند که در مر مات دینای، میاروعیت از آمِ خداویاد امات و یقاش ماردم در پاذیرش و ممایات از  می
 .(9، ص5ج، 1390ش د  لابالابایی،  مر مت الهی تعریف می

 در سه محور )ص(مبانی قرآنی حکمرانی معنوی پیامبر اسلام. 3-2

 )ص(مبانی بینشی حکمرانی پیامبر. 3-2-1

داناد  ت میادمح ری در میاروعیت قادر ،  مبایی بینیی، زیرماخت یظری مرمرایی یب ی را شرل می
 خ اای. و تمامیّتعن ام ضامن اجرای عدالت، کرامت ذاتی ایسام، و یفی امیبداد  معادباوری به

   میروعیت قدر  بر پایه ت مید و ییابت الهی1اصل 

ما ر  امازاب   6دایاد. آیاه  را یه از مردم، بلره از خداویاد می  ص(قرآم میروعیت مرمرایی پیامبر
رف قرآیای، . ع مه لابالابایی بر آم امت که امااس و روح تماامی معاا«أَوْلَی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَیفُسِهِمْ  بِيُّ النَّ »

(. براماس تصاریح 137، ص10، ج1390شامل یک مقیقت ب د  و آم مقیقت ت مید امت  لابالابایی، 
(، ماکمیت مطلق و مقیقی تنها از آمِ خداوید امات. از 40 ی مف   «هِ  لِلَّ إِمِ الْحُرْمُ إِلاَّ »قرآم کریم در آیه 

ت و قادر  خا د را از اراد  الهای بگیارد منظر ع مه لابالابایی، ارگ یه یظام مر میی دینی باید میاروعی
را عاین الااعات از خادا معرفای   ص((. لذا، قارآم الااعات از پیاامبر177، ص11، ج1390 لابالابایی، 

 (.  80 یساء،  «هَ مُ شَ فَقَدْ أَلَااعَ اللَّ مَنْ یُطِرِ الرَّ »کند   می

رایای یبا ی، ضاامن عن ام ضامن اجرای عدالت و پامخگ یی ماکم  بااور باه معااد در مرم معاد به
باشاد   اجرای ق ایین الهی و پامخگ یی ماکم در برابر خداوید امت. ایرار معاد ییایه گمراای عمیاق می

شاناخیی، مرمرایای یبا ی  (. در بنیام ایسام18 ش ری،  «اعَةِ لَفِي ضََ شٍ بَعِیدٍ ذِینَ یُمَارُومَ فِي السَّ الَّ  أَلَا إِمَّ »
ااای  دییا در خدمت آخر  امت ... و این رکنای از مرمرایای امات کاه لا یامبر این پایه امی ار ب د  که 
 کند. ج امر بیری را کنیرش می

 عن ام مبنای تعام   بیری   کرامت ذاتی ایسام به2اصل 
گ یاد   ذیل این آیاه می« المیزام». ع مه لابالابایی در تفسیر «مْنَا بَنِي آدَمَ وَلَقَدْ کَرَّ »م ر  امراء   70آیه 

آم امت که چیزی به عنایت و ت جه وی)  اخیصاص یابد و به آیچه مخصا ص خا دِ آم « ترریم»ظ ر از من
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شا د؛ زیارا تراریم  جادا می« تفضیل»ش د، شرافت داد  ش د. با امین امر از  امت و در غیر آم یافت یمی
مات باشاد؛ و ای کاه در خا دِ آم کرا گ یاه یک معنای یفسی ب د  و عبار  امت از شاریف مااخین آم، به

تفضیل یک معنای اضافی ب د  و عبار  امت از اخیصاص دادم آم به فزویی عطاا یسابت باه دیگاری، باا 
اید. ایسام در بین امه م ج دا  این عالم دارای عقل امت و بر غیار خا د  آیره آم دو در اصل عطا مییر 

داد، برتری دارد  لابالاباایی،  ام میدر امه صفا  و ام الی که میام آیها وج د داشیه و در کاراایی که ایج
 (.156، ص13، ج1390

 خ اای در ماخیار قدر    یفی امیبداد و تمامیت3اصل 

(. 22 غاشایه،  «سْتَ عَلَیْهِم بِمُصَایْطِرٍ لَّ »دارد   را از ارگ یه تحمیل و اکرا  برمذر می  ص(قرآم، پیامبر
رگرایی در مایر  اجیمااعی و روش مرا میی آم اای تاریخی فراوایی بر عادم اقیادا آیا ، روایا  و گزارش

گ یاه  امااس با د  و ایچ مضر  تأکید دارید و تمامی ایراداا و شبها  مطرح شد  در ایان خصا ص بی
 ،1402شا د  صاادقی،  ردّپایی از اقیدارگرایی، خص صاً در جریام غازو  بادر و فایح مراه، میاااد  یمی

 (.92ص

 شبها  مح ر بینیی

 م ر  امزاب 26با امیناد به آیه   ص(یی و امیبداد در مرمرایی پیامبرشبهه اوش  اقیدارگرا
قریظه، شبها  و اتهامااتی مطارح کارد  و  م ر  امزاب و با اشار  به غزو  بنی 26برخی با امیناد به آیه 

 ایاد  دکیار لالبی در دین ام م را ااباا  کرد  و خی یت  ص(زعم خ د، اقیدارگرایی شخص پیامبر اکرم به
مادعی امات کاه « محماد در مدیناه»(. امچناین ویلیاام ما ییگمری وا  در ااار 665، ص1391،مها

مداری با د کاه از ایماام بارای ایساجام مدیناه بهار   محمد بیش از آیره پیامبری اخ قی باشد، میامات»
 (.56ص ،1956 م ییگمری وا ، « گرفت

دارد، یاه جهااد ابیادایی. ایان آیاه باه  آیا  جهاد دفاعی قرار م ر  امزاب در میاق 26اوش، آیه  پامخ 
 قریظه در جریام جنگ امزاب اشار  دارد. شرنی بنی پیمام

 قریظااه  و بنی  ص(اااای تاااریخی معیباار، میااام پیااامبر دوم، از منظاار تاااریخی  براماااس گزارش
 و یاارام وی قادمی   ص(پیمایی منعقد شد  با د کاه برامااس آم، تعهاد کارد  ب دیاد ارگاز علیاه پیاامبر

، 2ق، ج1412قریظه در جریام جنگ امزاب، شهر مدینه را دچار یاامنی کردیاد  ابان ایاام، ریدارید. بنیب
 (.221-220ص

اماه »م م، از منظر مرم ت را  و داوری معد بن معاذ  مرام تا را  درباار  جناگ چناین امات  
د امت، امه را باه عنا ام اا و ک دکام و می ایا  و ارچه در شهر م ج  مردام را از دم تیغ بگذرام، ولی زم

قریظه پذیرفیند به ار ص ر  کاه ماعد داوری  پیمام ب د و بنی قریظه ام معد بن معاذ با بنی«. غنیمت بردار
 (.587ص ،2تا، ج  کند، بسذیرید  لابری، بی
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 و دمی ر به الااعت مطلق از خ یش  ص(ج یی پیامبر شبهه دوم  برتری

ک شاد ااباا   ، می رغم آیاتی که پیامبر گرامی ص( را الگ ی مسنه معرفی می کند اما دکیر ماها علی
ای از  لالبی شخصی ب د  و دمی ر باه الااعات مطلاق از پیاامبر را ییاایه درصدد برتری  ص(کند که پیامبر

 (.649، ص1391 مها، داید  دکیر ج یی و خ دبرتربینی می ملطه

امات، یاه از « مقام ومای»ز اوش، از منظر تفریک مقام از شخص  الااعت از پیامبر، الااعت ا پامخ 
(. قارآم در کناار 4-3گ یاد  یجام،  شخصیت بیری؛ چنایره قرآم تصریح دارد پیامبر از خ د مخن یمی

 (.22 غاشیه،  «سْتَ عَلَیْهِم بِمُصَیْطِرٍ لَّ »دارد   دمی ر الااعت، پیامبر را از ارگ یه تحمیل و اکرا  برمذر می

 110داید، اما خ د پیاامبر در آیاه  ( می21 امزاب، « ام   مسنه»را  شناخیی  قرآم پیامبر دوم، از منظر قرآم
ثْلُرُمْ قُلْ إِیَّ »کند   م ر  کهف تصریح می  .«مَا أَیَا بَیَرج مِّ

 )ص(مبانی گرایشی حکمرانی پیامبر. 3-2-2

کردیاد، مایناد   گیری مرمرایای یبا ی را تعیاین می اا و تمای تی امات کاه جهات مبایی گراییی، ارزش
 مح ری، عف  و گذشت، و یفی تبارگرایی. مت مقیدرایه، عدالترم

   رممت مقیدرایه  پی ید رممت و عزّ  در مرمرایی یب ی1اصل 

نَ اللَّ »عمرام   م ر  آش 159آیه  ا غَلِیظَ الْقَلْبِ لَایفَضُّ فَبِمَا رَمْمَةٍ مِّ . « ا مِانْ مَْ لِاكَ هِ لِنتَ لَهُمْ وَلَْ  کُنتَ فَظًّ
، ضامن  ص(در مریب پیاامبر« رممت مقیدرایه. »« رَمْمَةً لِلْعَالَمِینَ وَمَا أَرْمَلْنَاكَ إِلاَّ »  ایبیاء  م ر 107آیه 

، اخ ق را به زیرمااخت ما مت میامای و عادالت اجیمااعی «صلح و مقاومت»عب ر از دوگایه کاذب 
 کند. بدش می

 عن ام غایت مرمرایی یب ی مح ری به   عدالت2اصل 

ا»کناد   ثت ایبیاء را برپایی عدالت در جامعه ایساایی معرفای میقرآم ادف بع  «اسُ بِالْقِسْاطِ لِیَقُا مَ النَّ
اإِیَّ »م ر  یساء   105(. آیه 25 مدید،  اا أَیزَلْنَا إِلَیْكَ الْرِیَابَ بِالْحَقِّ لِایَحْرُمَ بَایْنَ النَّ . اماام «هُ اسِ بِمَاا أَرَاكَ اللَّ

جاری کناد، « مدود»خ ااد  داید؛ زیرا کسی که می ز شرلای ضروری میفقیه یی خمینی، عدالت را در ولی
الماش و خرج و دخل مملرات شا د، و خداویاد  یعنی قای م جزای ام م را م رد اجرا گذارد، میصدّی بیت
؛ تنها در این صا ر  «ولایناش عهدی الظالمین»اخییار ادار  بندگایش را به او بداد، باید معصییرار یباشد  

، 1373یابد  اماام خمینای،  از مجرای عمل به ق ایین ام م در جامعه تحقق می« عدالت واقعی» امت که
 (. براماس این بیام، مرمرایی فقیه غیرعادش میروع ییست.38ص

 عن ام میامت مر میی    عف  و گذشت به3اصل 

پس از شرسات یظاامی اماد صاادر . این دمی ر «فَاعْفُ عَنْهُمْ وَامْیَْ فِرْ لَهُمْ »عمرام   م ر  آش 159آیه 
شد؛ زمایی که فراریام جنگی در جامعه ام می مض ر داشیند. ع مه لابالابایی معیقدید که ایان مطلاب 
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باشد؛ زیرا او خ د چناین   ص(تنها برای آم آورد  شد  امت که تأیید و امضایی بر میر  و رفیار آم مضر 
ای امت باه اینراه او فقاط  ام می ر  یم د؛ و در آم، اشار کرد و پیش از روز اُمد دربار  کار جنگ با آی می

داد که به آم فرمام یافیه امت، و خداویاد مابحام از کاردار او خیان د امات. خداویاد  آیچه را ایجام می
فرمام داد که از آیام درگذرد، تا بر کردارشام اار گناا  میرتاب یرناد، و ]ییاز فرماام   ص(میعاش به پیامبرش

 (.56، ص4، ج1390 لابالابایی، « خ ااد که آیام را بیامرزد بخ ااد؛ پس، از خدا می داد[ که آمرزش
   یفی تبارگرایی و ی)ادپرمیی در ماخیار مر میی4اصل 

کْرَمَرُمْ عِندَ اللَّ  إِمَّ »م ر  مجرا    13آیه   . معیار تخصیص مناصاب و امیارام، تقا ا امات، «هِ أَتْقَاکُمْ أَ
 شا د، یاه یساب  داری ت زیار می ین اصل، مناصب بر پایه تق ا، تخصاص و امایاتیه تبار و ی)اد. براماس ا

گااردد؛  و ق میّاات؛ و قااای م و خاادما  عماا می باارای امااه شااهرویدام فااارا از تبااار و یاا)اد براباار می
شا د؛ میاروعیت  مح ری و ی)ادپرمایی مااخیاری از مااخیار قادر  ماذف می خ ییاویدمالاری، ق م

 ش د. خ رد و ومد  اجیماعی تق یت می ی و پامخگ یی گر  میمر مت به عدالت، شایسیگ

 شبهات محور گرایشی. 3-2-3

 رایی در مر مت یب ی منظ ر شه   گیری به شبهه اوش  برد 

ماها،   دکیار« گیاری، تجااوز جنسای جهااد  کیایار، برد »، فصل «یقد قرآم»مها،  دکیر منبر شبهه 
زیاام »مدعی امت که پیامبر « مقیقت دربار  محمد»ر (. امچنین رابر  امسنسر در اا643صص ،1391

 (.189ص ،2006 امسنسر، « کرد رب د و در بین لیرریام خ د تقسیم می و دخیرام را می

گیاری باه معناای مالب آزادی عمال از دشامنام دیان و  تااریخی  برد -اوش، از منظر تفسیری پامخ 
ما می، و وادار یما دم آیاام باه زیادگی در زیّ محاربام جامعه ام می، کیایدم آیام باه دروم جامعاه ا

تدریج آزاد گردید؛ این یاک ماازوکار مادیریت امایرام جنگای در آم  بردگی ب د  تا تربیت دینی بیابند و به
کردیاد و در  بر این، در آم زمام دشمنام مسلمایام ییز چناین کااری می رایی. ع و  زمام ب د، یه ابزار شه  

 ت.آم زمام رویه ب د  ام

دوم، از منظر فقهی  مبب بردگی، غالب شدم در جنگ امت و اادف از آم صایایت از کیاام جامعاه 
 باشد. ج از ازدواج میروط به امیبراء  برائت رمم( ب د. ام می می

(، مراتباه 8؛ ایساام، 13ای  قرآم با رااراراایی چ م تی یق به آزادمازی  بلد،  م م، از منظر مقایسه
 تدریج تضعیف کرد. اای آزادمازی، این یظام را به ( و کفار 33 برای آزادی  ی ر،

 عن ام ییایه ضعف در مرمرایی در مق امسرام به  ص(عدالیی پیامبر وم  بیدبهه ش

ایاد و  عدالیی در ماق امسارام مایهم یم د  را به بی  ص(با امیناد به آیا  ابیدایی م ر  تحریم، پیامبر
ی و دایناد  مروتا اا می تاأایر در اادایت ایساام قرآم را به دلیل ذکر این مسائل خص صی زیدگی اییام، بی
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 (.1400رمیمی، 

امااس امات و  با ت جه به امباب یزوش واقعی م ر  تحریم، دلایل ذکار شاد  در شابهه باالا بی پامخ 
بینی بایاد ما رد  گری آیا  در م اردی چ م ت افل، شافقت، مال یماین، رازداری و واقار اای ادایت جنبه

 ت جه قرار گیرد.

 )ص(مبانی کنشی حکمرانی پیامبر. 3-2-4

در مقام مااکم ایجاام داد، مایناد    ص(اا و اقداما  عملی امت که پیامبر ی، رفیاراا، میامتمبایی کنی
 می ر  و میارکت میامی، یظار  بر اجرای ق ایین، عدالت در قضاو ، و دفاع میروع.

   می ر  در ام ر مر میی  ش را(1اصل 

مْرِ »عمرام آمد  امت   م ر  آش 159در آیه 
َ
افَإِذَا عَزَمْتَ فَیََ کَّ  وَشَاوِرْاُمْ فِي الْأ . امچناین در «هِ لْ عَلَای اللَّ

مْرِ ». گزار  «وَأَمْرُاُمْ شُ رَی بَیْنَهُمْ »م ر  ش ری آمد  امت   38آیه 
َ
، که باه صای ه امار، بار «وَشَاوِرْاُمْ فِي الْأ

و  به دو شاأم رماالت و شاأم مرمرایای  ص(خ اای دلالت دارد. با تفریک شئ م پیامبر وج ب می ر 
داناد کاه  شا د. آیاا  فا ق ییاام می قضاو ، تعارض ظااری میام عصمت و الزام به می ر  رفار می

با وج د اتصاش به ومی، در ام ر عم می مأم ر به می ر  ب د و میا ر  را اصال مرمرایای   ص(پیامبر
سس تصامیم داد. این آیه بر جلب میارکت، امیفاد  از خارد جمعای، پرایاز از امایبداد رأی، و ما قرار می

قالار و ت کل بر خدا دلالت دارد. در تیریل مر مت ام بیعت و رضاایت ماردم و ماازوکار شا را مبناای 
مقب لیت و میارکت در تأمیس یهاد مر مت امت، ارچناد میاروعیت یهاایی در گفیماام دینای باه اذم 

سات، بلراه الازام گردد. بنابراین، می ر  در ایدییاه میامای اما می تیاریفاتی یی الهی و عدالت بازمی
گیرد و پاس از عازم، آم را  مرمرایی عادلایه امت. ماکم با ش رای اال خبر  و یمایندگام مردم تصمیم می

 کند. با ت کل به خدا اجرا می

   یظار  بر اجرای ق ایین و مُسن رفیار کارگزارام2اصل 

امات معرفای کارد  امات   عن ام شااد و یاظر بر اعمااش را به  ص(قرآم کریم در آیا  میعدد، پیامبر
کند کاه در ما رد چگا یگی رفیاار عما م  (. قرآم کریم تأکید می41 یساء،  «وَجِئْنَا بِكَ عَلَی اَؤُلَاءِ شَهِیدًا»

(. با ت جه باه ایان اصال 6 اعراف،  «ذِینَ أُرْمِلَ إِلَیْهِمْ الَّ  فَلَنَسْأَلَنَّ »مردم ازجمله کارگزارام مؤاش خ ااد شد  
بر عملررد کارکنام خ د غافل یب دید و اغلاب بارای  گا  از یظار  ومراقبت   ص( ایچ گرامی  ب د که پیامبر

شادید، یااظرایی میاخص  کار گماشایه مای یظار  و بازرمی عملررد کسایی که از م ی آم مضار  باه
ارکناام ااا، عملرارد ک اا را ام ار  به آم مضر  گزارش کنند، تا براماس این گزارش یم دید تا رفیار آم می

در ما رد مایر    ع(خ د را ارزیابی و براماس این ارزیابی، تصمیما  مرب لاه را اتخااذ یمایناد. اماام رضاا
این ب د که ارگا  ماساای را باه   ص(میر  و روش پیامبر»فرمایند   می  ص(و بازرمی پیامبر گرامی یظارتی 
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ی از افراد م اق و م رد اعیمااد خا د را بار کردید، برخ تعیین می فرمیادید و فرمایدای برای آم  مأم ریت می
 شایخ « گازارش کناد  ص(گماشیند، تا رفیار و عملررد او را زیار یظار بگیارد و بارای رما ش خادا او می

 (.44، ص11ق، ج1409مرّعاملی، 

   عدالت در داوری و قضاو 3اصل 

بناای اادف اصالی بعثات، م  ص(براماس آیاا  قارآم، اصال عادالت در مرمرایای پیاامبر اکارم
فرمایاد  خداویاد پیاامبرام را باا  م ر  مدیاد می 25میروعیت و غایت عملی رمالت ب د؛ چنایره در آیه 

ما ر  شا را از زباام  15بیّنا  فرمیاد و با آیام کیاب و میزام یازش کرد، تا مردم باه قساط قیاام کنناد، و آیاه 
عْدِشَ بَیْنَرُمُ »گ ید   می  ص(پیامبر

َ
مأم رم میام شما عدالت کانم. ایان عادالت در داوری ، یعنی «وَأُمِرُْ  لِأ

کنید، به عادالت داوری  داد انگامی که میام مردم داوری می م ر  یساء فرمام می 58ییز جل   داشت؛ آیه 
دایاد، و آیاه  م ر  یساء ادف از یزوش کیاب را قضاو  به مق و پرایز از ممایت خائناام می 105کنید، آیه 

کند. پس، عدالت یب ی فراگیار و فاارا از  وری با غیرمسلمایام را به قسط واجب میم ر  مائد  میی دا 42
دایاد، و یاه یساب و اارو ، و مایر   م ر  مجرا  ییاز معیاار برتاری را تقا ا می 13دین و ق میّت ب د. آیه 

در ما ر  میار از تمرکاز اارو   7امین فراگیری را در عمل ییام داد. در بُعد اقیصادی، آیاه   ص(پیامبر
 8یمایاد. آیاه  م ر  ذاریا  مق ماائل و محاروم را در اما اش معرفای می 19کند و آیه  دمت اغنیاء یهی می

، پاس، «قْاَ یاعْادِلُ ا اُاَ  أَقْارَبُ لِلیَّ »فرمایاد   شامارد و می م ر  مائد ، عدالت میی با دشامنام را لازم می
 ب د. اای مر میی او عدالت خلق دائمی پیامبر و مبنای تمام تصمیم

 اای جنگ   دفاع میروع و محدودیت4اصل 

اا»ماا ر  بقاار   190آیااه  ااوَقَاااتِلُ ا فِااي مَاابِیلِ اللَّ بنیااام دفاااع میااروع و « ذِینَ یُقَاااتِلُ یَرُمْ وَلَا تَعْیَاادُواهِ الَّ
کناد،  ایگیز  الهای و رفار فیناه و فسااد را شارط می« فی مبیل الله»اای جنگ در قرآم امت؛  محدودیت

ولا »شامارد و  جنگناد، مجااز می جنگ را تنها در برابر کسایی که عمً  با مسلمایام می« تل یرمالذین یقا»
آغاز یرردم جنگ، رعایت اخ ق جنگی، پرایز از کیین غیریظامیام، مثله کردم، تخریاب مازارع « تعیدوا

دارد کاه  بیاام مای امین م ر  192مازد؛ آیه  و درخیام و آزار می ایا  و میی ت این و تهمت را ممن ع می
اوَاتَّ »مثل را باا قیاد  اصال مقابلاه باه 194اگر دشمن دمت کیید، خدا غف ر و رمیم امت و آیاه   «هَ قُا ا اللَّ

 61داد و آیاه  م ر  ممیحنه به ییری و عدالت با غیرمیخاصمام فرمام می 8کند، آیه  محدود و مینامب می
لالبی، بلراه  ، این منظ مه قرآیای، جناگ را یاه جناگبخید؛ بنابراین لالبی را اول یت می م ر  ایفاش صلح

داید و در مرمرایی معن ی و اخ قی، تقادم عادالت بار اییقاام،  ضرورتی اخ قی برای دفاع و عدالت می
مفظ کرامت ایسایی، تق ا و خ دیگهداری؛ و راابرد دفاع یه تجاوز را در امه منامابا  داخلای و خاارجی 

که ادف غایی، یه پیروزی یظامی صِرف، بلره صلح، عادالت، رفار فیناه و داد  شمارد و ییام می لازم می
 بازگیت به آرامش و بندگی خداوید امت.
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 شبهات محور کنشی. 3-2-5

 عنوان شیوه حکمرانی شبهه اول: کشتار و غارت در غزوات به. 3-2-5-1

باه کیایار و غاار   در غازوا   ص(ادعا شد  که جهاد ام می چیزی جز تجاوز و غار  یب د  و پیاامبر
 (.649ص ،1391مها،  کرد  امت  دکیر مبادر  می

ا»تعریف شاد  امات  « رفر فینه»و « دفاع»جهاد در قرآم در چارچ ب  پامخ  هِ وَقَااتِلُ ا فِاي مَابِیلِ اللَّ
( اادف را 193 بقار ،  «فِیْنَاةج  ی لَا تَرُا مَ وَقَاتِلُ اُمْ مَیَّ »(. امچنین 190 بقر ،  «ذِینَ یُقَاتِلُ یَرُمْ وَلَا تَعْیَدُواالَّ 

کارد و  می« اتمام مجّات»پیش از ار جنگی،   ص(کند، یه کی رگیایی. پیامبر رفر فینه و ظلم معرفی می
داد. از مجم ع بیست و افت غازو ، تنهاا در یُاه عادد از آیاام درگیاری  پیینهاد صلح، جزیه یا معااد  می

افیه امت. تمامی ایراداا و شابها  مطارح شاد  در ایان عدد آم بدوم درگیری خاتمه ی 18ص ر  گرفیه و 
گ یه ردّپایی از اقیادارگرایی، خص صااً در جریاام غازو  بادر و فایح مراه،  اماس ب د  و ایچ خص ص بی
 گردد. میااد  یمی

 عنوان مصداق خشونت در حکمرانی قریظه به شبهه دوم: برخورد خشن با یهودیان بنی .3-2-5-2

« عام کارد پیامبر پس از فیح مره، مخالفام خ د را قیل»مدعی امت که « زیدگی محمد»ویلیام می ر در اار 
قریظاه،  م ر  امازاب و باا اشاار  باه غازو  بنی 26(. مها ییز با امیناد به آیه 125ص ،4م، ج1856 می ر، 

ر لالبی د و خیا یت  ص(زعم خ د، اقیادارگرایی شاخص پیاامبر اکارم شبها  و اتهاماتی مطرح کرد  و به
 (.665ص ،1391 مها، اید  دکیر کرد دین ام م را اابا  

 م ر  امزاب در میاق آیاا  جهااد دفااعی قارار دارد، یاه جهااد ابیادایی. مرام باه  26آیه  .1 پامخ 
   ص(امنییی در شرایط جنگی ب د، یاه اقیادارگرایی. مایر  پیاامبر-فرود آمدم آیام از دژ، یک اقدام دفاعی

قریظه میخص ب د  و امییاه عط فات و بخیاش را بار اییقاام و کیایار مقادم  یاای پیش از بن در جنگ
 داشیه امت. می

قریظه  بسیاری از محققام، ازجمله مید جعفر شاهیدی از م رخاام  . مناقیه در گزارش تاریخی بنی2
 دااد  شاناخیی ییاام می اید. یقاداای روش یفار  را دشا ار دایسایه 700شیعی، باور کردم دامیام کیایار 

 ااای م جا د را زیار ماؤاش  ایان مادااه، اعیباار گزارش« عدم وااقت راویاام»و « آمیز آماراای مبال ه»ه ک
 برد. می

ماابقه »قریظه به آم شرل رخ داد  با د، بایاد باه عنا ام یاک  . تناقض درویی روایت  اگر کییار بنی3
 ر فقاه اما می وجا د ای د شاد، در ماالی کاه چناین ماابقه در میام فقهای مسالمام پذیرفیاه می« فقهی
 یدارد.
فرود آمادم آیاام »م ر  امزاب که مها به آم امیناد کرد ، تنها از  26. مر   قرآم دربار  کییار  آیه 4
 ای به کییار جمعی یدارد. گ ید و ایچ اشار  مخن می« ااییام ایجاد رعب در دش»و « از دژ



 83 ... مبانی حکمرانی معنوی پیامبر اسلام)ص(

https://jislamicgov.isca.ac.ir 

 شبهه سوم: مشورت نمایشی در حکومت نبوی. 3-2-5-3

 کاروم، « می ر  در مر مت یب ی صرفاً یک تاکییک برای جلب ممایات قبایال با د»امت   گفیه شد 
کناد، مادعی امات  معرفای می« مطااع»را   ص((. مها ییز با امیناد باه آیااتی کاه پیاامبر78ص ،1977

بدوم ت جه باه یظار ماردم   ص(ب د  و در یهایت پیامبر« تاکییک یماییی»می ر  در مر مت یب ی یک 
 (.638-616ص ،1391مها،  گرفت  دکیر تصمیم می

ا»داد   . قرآم صریحاً دمی ر می1 پامخ  مْرِ فَإِذَا عَزَمْتَ فَیََ کَّ
َ
اوَشَاوِرْاُمْ فِي الْأ عمارام،   آش «هِ لْ عَلَای اللَّ

،  ص(کناد  میا ر  و عازم و تصامیم. در مایر  پیاامبر (. این آیاه دو مرملاه را از اام تفریاک می159
 -مایند پیینهاد مفر خندق در جنگ امزاب  که از ملمام فارمی گرفیاه شاد( -ی ر اای میعدد م یم یه

داند   خ اای باا صای ه امار، ییاام بر این، الزام قرآیی به میا ر  داد می ر  واقعی ب د. ع و  ییام می
 وج ب این اصل در مرمرایی ام می امت.

ر  یاک م الطاه امات؛ زیارا الااعات از عن ام دلیل یماییی ب دم می  به« الااعت». یقد امیناد به 2
شا د، یاه یفای  در چارچ ب رابری الهی و پذیرش تصمیم یهایی پس از می ر  تعریاف می  ص(پیامبر

افَإِذَا عَزَمْتَ فَیََ کَّ »فرماید   عمرام پس از دمی ر به می ر  می آش 159می ر ؛ قرآم در آیه  کاه  «هِ لْ عَلَی اللَّ
شا د و یم یاه باارز  ز می ر  و در چارچ ب مسئ لیت رابری اتخاذ میداد تصمیم یهایی پس ا ییام می

آم صلح مدیبیه امت که پیامبر با یارام می ر  کرد، اما با تریه بر ومای و مصالحت بلندماد  تصامیم 
 یامید.« فیح مبین»گرفت و قرآم آم را 

اصال، ابا برر  براماس امام  ص(. اگر می ر  یماییی و م قیی ب د، چگ یه پس از رملت پیامبر3
یفر  باه خ فات رمایدید؟  در مقیفه با می ر  مهاجر و ایصار اییخاب شد و عمر و عثمام با ش رای شش

داید، یاه یاک اقادام صا ری؛ بناابراین،  را وی)گی دائمی مؤمنام می «وَأَمْرُاُمْ شُ رَی بَیْنَهُمْ »ش را ییز  38آیه 
ییاز   ص(یروعیت میامی ب د کاه پاس از پیاامبرمی ر  در مر مت یب ی یک منّت مایدگار و مبنای م

 یهادینه شد.

 )ص(جدول الگوی حکمرانی معنوی پیامبر اسلام. 3-3

امت کاه در آم میاروعیت « معن ی»یک یظام   ص(داد که الگ ی مرمرایی پیامبر ( ییام می1جدوش  
میاایی، میا ر  و از خداوید، غایت کرامت و کماش ایسام، و ماازوکار آم ترکیبای از ومای، عق ییات و

مح ری، جادایی دیان از میامات،  یظار  اخ قی امت. در مقابل، الگ اای مار لار غربای بار ایساام
اید. تفااو  اصالی، یاه  گرایی و قرارداد اجیمااعی بناا شاد  گرایی، فاید  عق ییت ابزاری، فردگرایی، یسبی

رو مرمرایی یبا ی قادر  را امااییی  ینصرفاً در یهاداا، بلره در مبایی بینیی، گراییی و کنیی امت؛ از ا
 ج یی. داید، یه ابزار ملطه یا برتری اا می الهی برای عدالت، ادایت و کرامت ایسام
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 )ص(الگوی حکمرانی معنوی پیامبر اسلام -1جدول 

 محتوا و كاركرد در حکمرانی نبوی اصل/ ركن محور
شواهد و مستندات 

 قرآنی/ تفسیری
 با مبانی سکولار غربیتقابل  شبهات مرتبط و پاسخ

شی
بین

 

توحید و نیابت 
 الهی

مشروعیت حکمرانی از خداوند 
است، نه از قرارداد بشری؛ پیامبر 

است؛ اطاعت از « اولی بالمؤمنین»
، اطاعت از خداست؛ )ص(پیامبر

 جویی انسانی. نفی هرگونه سلطه

؛ نساء، 6احزاب، 
؛ 40؛ یوسف، 80

 57انعام، 

جویی و اطاعت  شبهه برتری
« مقام وحی»مطلق: اطاعت از 

است، نه شخصیت بشری؛ 
از خود سخن  )ص(پیامبر

( و مأمور به 4-3گوید )نجم،  نمی
 (.22عدم تحمیل است )غاشیه، 

اومانیسم، سکولاریسم و 
 قرارداد اجتماعی سکولار؛ 
در حکمرانی نبوی، حاكمیت 
مطلق از آنِ خداوند و 

 .مشروعیت الهی است

شی
بین

 

اجرای عدالت و پاسخگویی  ضامن معادباوری
های  حاكم؛ كنترل طغیان

 اجتماعی؛ دنیا در خدمت آخرت.

؛ آیات 18شوری، 
 معاد

شبهه اقتدارگرایی و خشونت: باور 
به معاد، مانع استبداد و 

كننده مسئولیت حاكم  تضمین
 است.

گرایی و عقلانیت  فایده
ابزاری؛ در حکمرانی نبوی، 

الهی و كمال  غایت قرب
 ، نه سود مادی.معنوی است

شی
بین

 

كرامت ذاتی 
 انسان

مبنای تعاملات بشری؛ تکریم 
آدم؛ انسان شایسته تکامل  بنی

 الهی؛ كرامت در پرتو عبودیت.

منظور  گیری به شبهه برده 70اسراء، 
شهوترانی: مدیریت اسیران 
جنگی برای تربیت دینی و 
 آزادسازی تدریجی بود، نه 
ابزار شهوترانی؛ تشویق به 

؛ 8؛ انسان، 13سازی )بلد، آزاد
 (.33نور، 

فردگرایی افراطی و اومانیسم 
خودبنیاد؛ كرامت انسانی 
بدون بندگی خدا تحقق 

 یابد. نمی

شی
بین

 

نفی استبداد و 
 خواهی تمامیت

مأمور به عدم تحمیل و  )ص(پیامبر
اكراه؛ ساخت قدرت غیراقتدارگرا؛ 
مشورت و رضایت مردم؛ نفی 

 جویی. سلطه

شبهه اقتدارگرایی با استناد به آیه  22غاشیه، 
سوره احزاب: آیه در سیاق  26

قریظه  بنی جهاد دفاعی است؛
شکنی كرد و اقدام  پیمان
امنیتی بود،  -دفاعی )ص(پیامبر

 نه اقتدارگرایی.

عقلانیت ابزاری و قدرت 
خودبنیاد؛ در حکمرانی 
نبوی، قدرت امانت الهی 
بوده و محدود به وحی و 

 عدالت است.

بی
شی

ن
-

شی
گرای

 
زیرساخت تحول درونی؛ پیوند  تزكیه و تعلیم

هدایت معنوی و تربیت الهی؛ 
ساز عدالت، مشورت و  زمینه

 كرامت انسانی.

چکیده مقاله: 
ركن ششم 

حکمرانی نبوی؛ 
تزكیه، زیرساخت 

 تحول درونی.

 
 
— 

گرایی اخلاقی و  نسبی
گرایی سکولار؛ در  عقل

حکمرانی نبوی، تربیت 
اخلاق ثابت  وحیانی مبنای

 است.

شی
گرای

 

رحمت 
 مقتدرانه

 پیوند رحمت و عزّت؛ عبور از 
دوگانه كاذب صلح/ مقاومت؛ 

عنوان زیرساخت سلامت  اخلاق به
 سیاسی و عدالت اجتماعی.

؛ 159عمران،  آل
 107انبیاء، 

طلبی: سیره  شبهه خشونت
 همواره عطوفت  )ص(پیامبر

و بخشش را بر انتقام مقدم 
دفاعی و  ها داشت؛ جنگ می

 محدود بودند.

گرایی و عقلانیت  فایده
ابزاری؛ در حکمرانی نبوی، 
رحمت منطق اداره جامعه 

 است، نه ابزار تاكتیکی.

شی
گرای

 

غایت بعثت؛ چارچوب تنظیم روابط؛  محوری عدالت
عدالت در قضاوت، اقتصاد و حتی 

 با دشمنان؛ نفی تمركز ثروت.

؛ شوری، 25حدید، 
، 58؛ نساء، 15
، 42مائده، ؛ 105

؛ 13؛ حجرات، 8
؛ ذاریات، 7حشر، 

19 

در  )ص(عدالتی پیامبر شبهه بی
تحریم(: حق همسران )سوره 
های  جنبهاسباب نزول و 

گری مانند تغافل، شفقت،  هدایت
حل یمین و رازداری، این اتهام را 

 كند. اساس می بی

گرایی اخلاقی و  نسبی
گرایی؛ در حکمرانی  فایده

بت الهی و نبوی، عدالت ثا
فراتر از سود و مصلحت 

 شخصی است.
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 محتوا و كاركرد در حکمرانی نبوی اصل/ ركن محور
شواهد و مستندات 

 قرآنی/ تفسیری
 با مبانی سکولار غربیتقابل  شبهات مرتبط و پاسخ

شی
گرای

 

سیاست حکومتی پس از شکست  عفو و گذشت
احد؛ بخشش فراریان جنگی؛ 
امضای سیره نبوی؛ جلوگیری از 

 تضعیف جامعه اسلامی.

جویی و خشونت: عفو  شبهه انتقام 159عمران،  آل
عمومی پس از فتح مکه و پس از 
احد، نمونه سیاست رحمت و 

 است. عزّت

 عدالت انتقامی و 
قراردادی؛ در حکمرانی 
نبوی، عفو در چارچوب 
عزّت، مصلحت و هدایت 

 شود. انجام می

شی
گرای

 

نفی تبارگرایی و 
 نژادپرستی

معیار برتری تقوا است، نه نسب و 
ثروت؛ توزیع مناصب بر پایه 

داری؛  شایستگی، تخصص و امانت
محوری و  حذف قوم
 خویشاوندسالاری.

 جویی قریش و  شبهه برتری 13حجرات، 
با  )ص(عرب: سیره پیامبر

هایی مانند بلال و  شخصیت
سلمان، معیار تقوا و برابری را 

 عملی كرد.

ناسیونالیسم، فردگرایی و 
محوری؛ در حکمرانی  قوم

نبوی، وحدت اجتماعی بر 
 پایه تقوا و عدالت است.

شی
كن

 

الزام حکمرانی عادلانه؛ مشاركت،  مشورت و شورا
ستفاده از خرد جمعی، پرهیز از ا

استبداد رأی؛ تصمیم قاطع پس از 
 مشورت و توكل بر خدا.

؛ 159عمران،  آل
 38شوری، 

)دكتر شبهه مشورت نمایشی 
صیغه امر بر (: آیه با 1391سها، 

وجوب مشورت دلالت دارد؛ نمونه 
تداوم  حفر خندق، صلح حدیبیه؛

نفره؛  سقیفه و شورای شش 
مْرُهُمْ »

َ
ویژگی « شُورَی بَیْنَهُمْ وَأ

 دائمی مؤمنان است.

قرارداد اجتماعی سکولار و 
دموكراسی صرفاً اراده 
انسان؛ در حکمرانی نبوی، 
مشروعیت الهی با مقبولیت 
و مشاركت مردمی پیوند 

 خورد. می

شی
كن

 

نظارت بر 
اجرای قوانین 

 و كارگزاران

شاهد و ناظر بر اعمال  )ص(پیامبر
گیری از  شامت؛ بازرسی و گزار 

كارگزاران؛ ارزیابی عملکرد و 
 ها. گیری براساس گزارش تصمیم

؛ 41نساء، 
 6اعراف، 

شبهه سوءاستفاده از قدرت: 
 نظارت نهادی و اخلاقی

 ، مانع استبداد و )ص(پیامبر
 شد. فساد كارگزاران می

عقلانیت ابزاری و 
گرایی؛ در حکمرانی  فایده

 -نبوی، نظارت اخلاقی
در برابر  الهی و پاسخگویی

 خداوند است.

شی
كن

 

عدالت در 
داوری و 
 قضاوت

داوری به حق میان مردم؛ حتی با 
غیرمسلمانان؛ پرهیز از حمایت 
خائنان؛ عدالت با دشمنان؛ نفی 

 پیروی از هوا و هوس.

؛ 105، 58نساء، 
، 42مائده، 
؛ 25حدید، 

 15شوری، 

 عدالتی و خشونت: شبهه بی
 آیات قرآن صریحاً فرمان قسط 

صادر  نهی از پیروی هوا را و
ما أنزل »اند؛ معیار داوری  كرده

 است.« الله

گرایی اخلاقی و  نسبی
سکولاریسم حقوقی؛ در 
حکمرانی نبوی، حق و 
عدالت معیاری ثابت و الهی 

 دارند.

شی
كن

 

دفاع مشروع و 
ها محدودیت
 ی جنگ

 جنگ فقط دفاعی و برای 
رفع فتنه؛ منع تجاوز، كشتن 

له كردن، تخریب غیرنظامیان، مث
 مزارع و آزار حیوانات؛ اولویت 

 صلح و اتمام حجت.

، 190بقره، 
؛ 191-194

؛ 8ممتحنه، 
 61انفال، 

سها،  شبهه كشتار و غارت )دكتر
مورد  9غزوه، تنها  27(: از 1391

پیش  )ص(درگیری رخ داد؛ پیامبر
از جنگ پیشنهاد صلح، جزیه یا 

قریظه نیز با  داد؛ بنی معاهده می
شه در آمار، عدم وثاقت مناق

راویان و سکوت قرآن از كشتار 
 جمعی مواجه است.

گرایی و قدرت ابزاری؛  فایده
در حکمرانی نبوی، جنگ 
ضرورتی اخلاقی برای دفاع، 
عدالت و صلح است، نه 

 كشورگشایی.

 گیری نتیجه .4

 ماایت یظام مرمرایی یب ی( 1
اادایت »یرسارچه و غاییمند امت که مه مامت  یک یظام الهی،  ص(مرمرایی پیامبر گرامی ام م



 1405،  2،  شماره 2 دوره،  مطالعات حکمرانی اسلامی 86

https://jislamicgov.isca.ac.ir 

داااد. الگاا ی آم،  را در پی یادی ارگاییااک مااازمام می« مااامام اجیماااعی»و « تربیاات الهاای»، «معنا ی
 امت.« اخ قی-مرمرایی ت میدی»

 مبدأ میروعیت و ماخت قدر ( 2
اولای »عن ام  باه  ص(در این الگ ، میروعیت از خداوید امات، یاه صارفاً از قارارداد بیاری. پیاامبر

ج یی  داید. ت مید، رأس یظام و یفای ارگ یاه مالطه و منص ب الهی، قدر  را امایت الهی می« بالمؤمنین
 ایسایی امت.

 گیری یظام غایت و جهت( 3
ادف غایی مرمرایی یب ی، کماش و کرامت ایسایی در پرت  عب دیت امت. دییاا در خادمت آخار  و 

 گیرد. ص ح جامعه قرار میقدر  در خدمت ادایت، عدالت و ا

 گایه یظام مرمرایی ارکام شش( 4
ت مید  منیأ میروعیت(، رممت  روح ماکم بر قدر (، عدالت  چارچ ب تنظیم روابط(، تزکیاه و 
تعلیم  زیرماخت تح ش درویی(، می ر   مازوکار میارکت و کنیرش قدر (، کرامت ایساایی و ماعاد  

 ای منسجم، یقش ماخیاری میخصی دارید. شبره ابدی  غایت یهایی(. این ارکام در

 عن ام زیرماخت یظری مرمرایی مبایی بینیی به( 5
عن ام ضامن اجرای عدالت و پامخگ یی ماکم، کرامات  ت میدمح ری در میروعیت، معادباوری به

شارل خ اای. این مبایی، چارچ ب یظری الگ ی مرمرایی یبا ی را  ذاتی ایسام، و یفی امیبداد و تمامیت
 داند. می

 اای مرمرایی گیری اا و جهت عن ام ارزش مبایی گراییی به( 6
عن ام میامات  عن ام غایت اخ قی مرمرایی، عف  و گذشات باه مح ری به رممت مقیدرایه، عدالت

 کنند. مر میی، و یفی تبارگرایی و ی)ادپرمیی. این مبایی، روح و جهت قدر  در الگ ی یب ی را تعیین می

 عن ام مازوکاراای عملی مرمرایی کنیی به مبایی( 7
می ر  واقعی و ش را، یظار  بر اجرای ق ایین و مُسن رفیار کارگزارام، عدالت در داوری و قضااو ، 

در   ص(اای عملای پیاامبر اای اخ قی جنگ. این مبایی، رفیاراا و میامات و دفاع میروع با محدودیت
 داند. مقام ماکم را ییام می

 ابری و مدیریت یب یالگ ی ر( 8
زمام رابر معن ی، قاضی عادش، فرماید  دفااعی و مادیر میاارکیی با د. راباری او بار  ام  ص(پیامبر

 لالبی شخصی. ج یی و برتری رممت، عزّ ، عف ، می ر  و پامخگ یی امی ار ب د، یه بر ملطه

 مازوکار میارکت و کنیرش قدر ( 9
رضایت ماردم در مقب لیات، یظاار  یهاادی و اخ قای بار  عن ام الزام مرمرایی، بیعت و می ر  به
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کند؛ چرا کاه  کارگزارام، و پامخگ یی در برابر خداوید و مردم. این مازوکاراا، قدر  را از امیبداد مهار می
 ییازمند میارکت مردمی خ ااد ب د.

 میامت جنگ و صلح در الگ ی یب ی( 10
صالح، اتماام مجّات، پرایاز از تجااوز، کیاین  جنگ فقط دفاعی و برای رفر فیناه امات؛ اول یات

غیریظامیااام، تخریااب و آزار می ایااا . قاادر  یظااامی در ایاان الگاا ، اباازار عاادالت و صاالح اماات، یااه 
 کی رگیایی و غار .

 تمایز از الگ اای مر لار( 11
گرایی اخ قاای،  در مقاباال اوماییساام، مر لاریساام، عق ییاات اباازاری، فردگرایاای افرالااای، یساابی

گرایی مر لار و قرارداد اجیماعی مر لار، الگ ی یب ی بر میاروعیت الهای، عق ییات  گرایی، عقل  فاید
 ومیایی، مسئ لیت جمعی، اخ ق اابت و عدالت پایدار امی ار امت.
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 مــنـــــابــــــــع
 قرآم کریم.

 یا. ترجمه مسع د ایصاری. آمریرا  بی ام م و مسلمایی. (.1378وراق   ابن

(. تحقیاق مصاطفی الساقا و دیگارام. بیارو   دار امیااء الیاراث 2 ج  السیرة النب یة.ق(. 1412ایام، عبدالملک   ابن
 العربی.

. ترجماه علای ریجبار و ممیدرضاا ترین دین جهاام مقیقت دربار  محمد  بنیایگذار میعصب(. 2006امسنسر، رابر   
 عبدالحی. تهرام  ایییارا  رویا .

 قم  ایییارا  امراء. (.17، 21.  ج تفسیر تسنیم(. 1395  ج ادی آملی، عبدالله

ما ز   رممت مقیدرایه؛ بازخ ایی میر  یب ی در اندمه مرمرایای اماروز.(. 1405ماجی اب القاممی دولابی، محمد  
 https://www.hawzahnews.com/news/1420091 یی ز.قابل دمیرس در 

 قم  مؤمسة آش البیت امیاء الیراث. (.11.  جةومائل الییع ق(.1409مرّعاملی، محمد بن مسن  

 . تهرام  مؤمسه تنظیم و ییر آاار امام خمینی.ولایت فقیه(. 1373الله   خمینی، مید روح

 تهرام  مازمام چاپ و ایییارا  وزار  فرانگ و ارشاد ام می. (.15 ج  صحیفه ی ر.(. 1379الله   خمینی، مید روح

 (. تهرام  ایییارا  داییگا  تهرام.12 ج  ینامه داخدا.ل (. 1385داخدا، علی اکبر  

کمباریج،  اراد  و میروعیت میامی  شرح اییقادی یظریه قرارداد اجیمااعی از ااابز تاا اگال. (.1982رایلی، پاتریک  
 ماماچ مت  ایییارا  داییگا  ااروارد. 

مجله فراناگ .  ص(ج یی پیامبر ام م رترییقد و بررمی شبها  کیاب یقد قرآم مبنی بر ب (.1399ملیماییام، محر  
 .22-1صص ،41، شمار  پ)واش

 . قابل دمیرس در یقد قرآم(. 1391مها، دکیر  ر 
https://archive.org/details/drsoha2012_gmail/page/326/mode/2up  

ت و دم کرامای در آفریقاای جنا بی(. 2017میم، دی ید   گ  ایییاارا  ژواایساب ر .وضعیت مر لاریسم  دیان، مانّ
 داییگا  وییس.

کیاد بار   ص(وراق، پیرام م اقیدارگرایی پیامبر اکرم اای مها و ابن تحلیل اییقادی ایگار  (.1402صادقی، اب الفضل   با تأ
 (.4 5مطالعا  عل م قرآم، م ر  امزاب.مجله  26آیه 

ییقاادی شابهه اقیادارگرایی در روش (. ارزیاابی تحلیلای ا1403صادقی، اب الفضل؛ یقیب، مید محمد؛ آخ ید، مرینه  
 .2شمار   پ)وای مطالعا  قرآیی، شبههمر میی و میر  اجیماعی پیامبر اکرم ص(. 

لبناام  مؤمساة الأعلمای  (.11-10، 5-4، 13.  ج المیزام فای تفسایر القارآم (.1390لابالابایی، مید محمدمسین  
 للمطب عا .

(. تحقیاق محماد اب الفضال اباراایم. 2 ج  ملا    تااریخ الطباری(.تاریخ الأمام و ال تا(. لابری، محمد بن جریر  بی
 بیرو   دار المعارف.

 بیرو   دار إمیاء الیراث العربی. (.12 ج  الیفسیر الربیر  مفاتیح ال یب(. ق(.1420فخر رازی، محمد بن عمر  

 . ترجمه فرشاد شریعت. تهرام  یگا  معاصر.دو رماله مر مت(. 1398لا ، جام  
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منظ ر  گیاری باه بررمای اتهاام برد . (1402محمدمسین؛ امرندرل ، محمادج اد؛ اکرمای، محمدمساین   محمدی،
 .8، شمار  پ)وای مطالعا  قرآیی شبههشه ترایی بر پیامبر ص( از م ی دکیر مها در کیاب یقد قرآم. 

  و عدالت پیامبر ص( با گری آیا (. بررمی و یقد یظریه دکیر مها در ادایت1400مروتی، مهراب؛ رمیمی، معص مه  
 .43پیاپی مراج منیر، رویرردی بر م ر  تحریم. 

 . قم  ایییارا  صدرا.ومی و یب  (. 1368مطهری، مرتضی  
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